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* Opere citate in abbreviazione:

Apophthegmata Patrum. De abbate Arsenio = Apophthegmata Patrum. De abbate Arsenio, in J.P. MIGNE
(ed.), Patrologia Graeca, t. 65, Paris 1864 (Tumhout 1979), n. 29 (90), col. 97 - n. 44, col 108.
ASIN PALACIOS Logia et agrapha = AsIN PALAcIOS, M., “Logia et agrapha Domini Jesu apud moslemicos
scriptores, asceticos praesertim, usitata”, Patrologia Orientalis, T. XIII, Fasc. 3, n°. 64, Paris 1917

(ristampa: Tumhout 1974), pp. 331-431.

ASMUSSEN Studies in Judeo-Persian Literature = ASMUSSEN, J.P., Studies in Judeo-Persian Literature,
Leiden 1973: E.J. Brill (Studier i jodisk-persisk litteratur, Kgbenhavn 1970).

BACHER Zwei alte Abothkommentare = BACHER, W., “Zwei alte Abothkommentare”, Monatsschrift fiir
Geschichte und Wissenschaft des Judentums. Breslau, N.E 13 (1905), pp. 657 sgg.

BAUsANI Hikayal classica malese = BAusANI, A., “Note sulla struttura della hikayat classica malese”,
Annali dell'Istituto Universitario Orientale di Napoli, n.s. 12 (1962), pp. 153-192.

BERNARDINI Peregrinazioni letterarie = BERNARDINI, M., “Peregrinazioni letterarie turco-iraniche della
leggenda del Sultano Jomjome”, in Antonio PIOLETTI (a cura di), /I viaggio dei testi (Atti del 111
Colloquio Internazionale “Medioevo romanzo e orientale”, Venezia 10-13.10.1996), Catanzaro 1999:
Rubettino ed., pp. 97-134.

BRAKEL The Prophet Isa and the skull = BRAKEL, Clara, The Prophet Isa and the skull: a Javanese version
(in corso di stampa).

CUNBUR Cimcime Sultan = CUNBUR, M., “Cimcime Sultan destant”, Ttirk Folkloru Arastirmalart Yillig1,
1976, pp. 40-54.

CUNEQO Le mura di Derbent = CUNEQ, P, “Le mura di Derbent. Note sulla topografia e la mor-
fologia urbana di una citta-stato del limes islamico nell'area caucasica”, in B.M. ALfERI - U. SCER-
RATO (a cura di), Studi in onore di Ugo Monneret de Villard (1881-1954), 11, Il Mondo Islamico,
Roma 1987, pp. 57-75 (Rivista degli Studi Orientali, 59, 1-4, 1985).

E.I' = Enzyclopaedie des Isldm, 4 voll. Leiden-Leipzig 1913-1934.

E.1.2 = Encyclopédie de I'Islam, nouvelle édition, Leyde-Paris 1960-...
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ERBETTA Apocrifi = ERBETTA, M., Gli Apocrifi del Nuovo Testamento. Vol. I11. Lettere ¢ Apocalissi, Torino
1969.

BARID AD-DIN ATTAR Eléhi-ndmé = FARID AD-DIN ATTAR, Il Poema Celeste, a cura di Maria Teresa
Granata, Milano 1990: Biblioteca Universale Rizzoli.

GIVISVILI - LAZAREVI Jumjiom = GIVISVILL, D. - LazaREVI, D., Ambavi FumZum xelmgipisa (legenda) da
sxva leksebi, Thilisi 1892.

GRAF Geschichte = GRAF, G., Geschichte der christlichen arabischen Literatur, 1. B.: Die Ubersetzungen,
Citta del Vaticano 1944.

HALL The Story af Arsanis = HALL, LH., “The Story of Arsanis”, Hebmrm (MNew Haven), 6, 2 (1890), pp. 81-88.

KNAPPERT Islamic legends = KNAPPERT, 1., Islamic Legends. Histories of the Heroes, Saints and Prophets
of Islam, I, Leiden 19835,

Levi DELLA VIDA Gesit e il teschio = LEvi DELLA VDA, G., “Gesd e il teschio”, Bilychnis, Rivista mensi-
le di studi religiosi, 22, 2-3 (1923), pp. 196-201 [rist. in: G. Levi d.V,, Aneddoti e svaghi arabi e non
arabi, Milano-Napoli, Ricciardi, 1959, pp. 162-169].

Levi DELLA VIDA Vaticano = LEVI DELLA VIDA, G., Elenco dei Manoscritti Arabi Islamici della Biblioteca
Vaticana, Vaticani, Barberiniani, Borgiani, Rossiani, Citta del Vaticano, Biblioteca Apostolica
Vaticana, 1935.

MASSIGNON Parole donnée = MASSIGNON, L., Parole donnée, Paris 1967: ed. Seuil.

NAIM Das biographische Lexikon = NAIM, M.Y. (a cura di), Das biographische Lexicon des Salahaddin
Halil ibn Aibak as-Safadi, Teil 8, Wiesbaden 1982 (in arabo).

PENNACCHIETTI Versione neoaramaica = PENNACCHIETTI, EA,, “La versione neoaramaica di un poema reli-
gioso caldeo in lingua curda”, in B. SCARCIA AMORETTI - L. ROSTAGNO (a cura di), Ydd-Nama in
memoria di Alessandro Bausani, Roma 1991: Bardi ed., II vol., pp. 169-183.

PENNACCHIETTI San Giorgio = PENNACCHIETTI, FA., “II parallelo islamico di un singolare episodio della
passione di San Giorgio”, Bollettino della Societa per gli Studi Storici, Archeologici e Artistici della
Provincia di Cuneo, 107, 2° sem. (1992), pp. 101-110.

PENNACCHIETTI Teschio redivivo = PENNACCHIETTI, EA., “La leggenda islamica del teschio redivivo in una
versione neoaramaica”, in G. GOLDENBERG - SH. RAZ (eds.), Semitic and Cushitic Studies,
Wiesbaden 1994: O. Harrassowitz, pp. 103-132.

PENNACCHIETTI Gestt e Balwan = PENNACCHIETTI, EA., “Gesli e Balwin bin Hafs bin Daylam, il sultano
rsuscitato”, in P. BRANCAe V., BRUGNATELLI (a cura di), Studi Arabi e Islamici in Memoria di Matilde
Gagliardi, Milano 1995, pp. 145-171, Istituto ltaliano per il Medio e I’Estremo Oriente, Sezione
Lombarda. ’

PENNACCHIETTI Fonti cristiane = PENNACCHIETTI, EA., "Il racconto di Giomgiomé” di Faridoddin Attir e
le sue fonti cristiane”, Orientalia Christiana Periodica, 62/1 (1996), pp. 89-112, + 7 tavole.

PENNACCHIETTI Susanna nel deserto = PENNACCHIETTI, FA., Susanna nel deserto. Riflessi di un racconto
biblico nella culiura arabo-islamica, Torino 1998: Silvio Zamorani Edit.

PERTSCH Gotha = PERTSCH, W., Die arabischen Handschriften der herz. Bibliothek zu Gotha, 4 vol., Gotha
1878-1892.

RITTER Das Meer der Seele = RITTER, H., Das Meer der Seele. Mensch, Welt und Gott in den Geschichien
des Fariduddin ‘Attdr, Leiden 1955,

SACCONE /I libro della Scala = SACCONE, C. (a cura di), /I Libro della Scala di Maometto (Traduzione di
Roberto Rossi Testa), Milano 1991; SE Studio Editoriale.

Socin Kurdische Sammlungen = SociN, A., Kurdische Sammlungen. Zweite Abteilung: Erzithlungen und
Lieder im Dialekte von Bohtan gesammelt, herausgegeben und iibersetzt, a. die Texte, b. Ubersetzung,
St.-Pétersbourg 1890.

ToTTOLI Profeti biblici = TottoLy, R., I profeti biblici nella tradizione islamica, Brescia 1999: Paideia Ed.

ZEKIYAN Rupture entre les églises = Zexivan, B.L., “La rupture entre les églises géorgienne et arménien-
ne au début du VIIe sigcle. Essai d'une vue d’ensemble de I'arridre-plan historique”, Revue des Efu-
des Arméniennes, n.s. 16 (1982), pp. 155-174,

ZUKOVSKI Legenda = =ZUKOVSKII, V., “Legenda ob lisuse i Cerepe v persidskom stichotvornom skaze

Attara”, Zapiski Vosto€nogo Otdelenija lmperatorskogo Russkogo Archeologiceskogo Ob3Cestva, 7
(1893), pp. 63-72,
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1. Una singolare leggenda cristiano-musulmana

La quartina di Galal ad-Din Riimi (1207-1273) posta in epigrafe testimo-
nia con I'autorevolezza del suo autore di quanto credito e di quale diffusione
abbia goduto nel mondo islamico medievale una “singolare leggenda cristia-
no-musulmana” - cosi I'ha definita Alessandro Bausani? - che intitoleremo
Gesi e il teschiod. 1 protagonisti della leggenda sono.infatti Gest Cristo e il
teschio di un antico re. Il primo gli rida la facolta di parlare e il secondo
descrive le pene dell’inferno. Si tratta, come si vede, di un racconto ammo-
nitorio di argomento escatologico. In esso perd il motivo del teschio e del-
I’oltretomba si combina inaspettatamente con quello del re che si fa eremita.

Le prime notizie certe su questa leggenda risalgono all’ XI sec. e proven-
gono dai due estremi del mondo islamico, I'Iran e la Spagna: da una parte ne
parlano il grande tradizionista AbU Nu‘aym al-Isfahani (948-1038)* e il
sommo teologo dell’Islam Abli Hamid al-Ghazzali (1056-1111) nativo di
Tis, nell’Iran nord-orientale; dall’altra, Abl Bakr at-TartUsi (1059-1126),
un letterato arabo-spagnolo di Tortosas.

Particolarmente importante & la testimonianza dell’ autore che ho ricorda-
to per primo, Abll Nu‘aym al-Isfahani, perché, nella catena dei garanti di tra-
smissione del testo da lui tramandato, egli include Ishaq bin BiSr Abl
Hudayfa, un tradizionista nato a Balkh nell’ Asia centrale e vissuto a Bukhara
(m. 821). Di Ishaq bin Bisr si sa che scrisse un Kitab al-mubtada’ “Libro sul-
I’inizio del mondo”, ossia una raccolta di “storie di profeti”s. Si pud quindi
supporre che la leggenda di Gesii e il teschio abbia gia fatto parte di quell’o-
pera, che & dell’inizio del IX sec. (Il sec, dell’¢gira)’. Daltronde antichi auto-
ri islamici fanno risalire la leggenda fino al dotto yemenita Ka‘b al-Ahbar,
del VII sec.

1 Cfr. Moulana Galal ad-Din Riimi, Kolliyat-e §ams ya Divan- e kablr, ed, Badl® az-
Zaman FurUzanfarr, Teheran 2535, I vol., pp. 150.

2 BAUSANI Hikayat classica malese, pp. 185-186.

3 Cfr. LEVI DELLA VIDA Gestt e il teschio.

4 Cfr. E.12,1, 1960, pp. 146-147.

5 Cfr. ASIN PALACIOS Logia et agrapha, pp. 423-424.

6 Cfr, NAM Das biographische Lexikon, pp. 405-406; TOTTOLI Profeti biblici, pp. 170-178.

7 Comunicazione scritta (14.10.1996) di Roberto Tottoli dell’ Universita di Venezia, che qui
ringrazio. Tottoli ha individuato tre diverse tradizioni della leggenda nell’opera Nutq al-
mafhlim min as-gamt al-ma‘lUm del poligrafo bagdadeno Ibn al-Gawzi (1116-1200).
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Essa narra di come un re israelita, dannato all’inferno per idolatria, si sia
fatto asceta dopo essere stato salvato e risuscitato da Gesi. Eccone in breve
il contenuto:

Un giorno Gest, in cammino assieme ai suoi discepoli, notd sulle sponde
del Giordano un grande teschio umano calcinato dal sole. Decise allora di
ridargli la voce affinché spiegasse ai suoi discepoli che cosa avviene con la
morte e come & fatto I'inferno. D’incanto, il teschio si rivesti di carne e di
pelle e si presentd come un re israelita, adoratore del vitello d’oro. Quindi
descrisse la vita fastosa di un tempo e I’orribile condizione in cui si trovava
nell’oltretomba. Era stato un re potente ed era vissuto in un palazzo sontuo-
s0, circondato da innumerevoli cortigiani ¢ da un grande esercito.

Avvenne perd che, durante una partita di caccia, egli contrasse una grave
malattia. Nonostante le cure dei medici e i sacrifici offerti al suo idolo, egli
presto ne mori. In quel momento lo aggredi 1' Angelo della morte, che lo affi-
dd a due angeli inquisitori. Dopo un periodo trascorso in solitudine nella
tomba ’anima venne gettata in un girone dell’inferno dove 1’attendevano
atroci tormenti. Interrogato ancora da Gest, il teschio descrisse i sette giro-
ni dell’inferno e il tipo di peccatori che vi sono destinati.

Alla fine il teschio chiese a Cristo di avere pieta di lui e di salvarlo. Gesn,
commosso, pregd Iddio e con il suo assenso lo risuscitd a nuova vita, Dal
teschio si alzd un uomo prestante e vigoroso che professo subito la sua fede
nell’unico Dio, in Abramo, Mosg e Gesi e nel futuro profeta Muhammad.
Egli si ritird quindi su un monte dove condusse vita ascetica per espiare i
propri peccati fino alla morte.

La leggenda di Gesit e il teschio si & praticamente diffusa in ogni angolo
del mondo musulmano, ovunque giungessero gli entusiasti propagatori
dell’Islam nelle vesti di narratori (qussas)? e di predicatori pilt o meno uffi-
ciali, Ma & soprattutto nei circoli mistici che la leggenda ha goduto di parti-
colare favore ed & in quell’ambiente che essa & stato messa in versi e tradot-
ta nelle diverse lingue della nuova religione.

Un ruolo determinante nella diffusione della leggenda di Gesit e il teschio
lo ha sostenuto il celebre poeta mistico persiano Farid ad-Din ‘Attar (c. 1119
- ¢. 1220), nato e vissuto a Nishapur, nell’Iran orientale®. Egli fece un primo
accenno all’episodio del dannato risuscitato ‘da Gesli nell’opera in versi

8 Sul ruolo dei quss @ sesegeti popolari del Corano nella letteratura islamica e nella sto-

ria culturale dei primi secoli dell’Islam si veda la voce “Kass” di Ch. Pellat in E.1.2, 1V, 1978,
pp. 763-765.
9 Cfr, BERNARDINI Peregrinazioni letterarie.
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Elahi-namé “Il libro divino”19; in seguito egli compose sull’argomento un
poemetto intitolato Gomgomé-namé o Hekayat-e Gomgomé “Il libro o il rac-
conto del teschio”!!,

Questo componimento & stato tradotto e variamente adattato in turco
aghatay, in kazako, in turco di Anatolia, in curdo, in urdu e in pashto!2, non-
ché in malese, giavanese, sundanese e achinese!3. Ha chiaramente un’origine
differente la Qasidat al-gumguma “Il poemetto del teschio”, un componimen-
to in versi arabi magrebini sullo stesso argomento'4.

La diffusione della leggenda di Gesit e il teschio non ha mancato di susci-
tare tra le masse una certa devozione nei confronti del re divenuto asceta.
Pertanto localita anche lontanissime tra di loro si vantano di ospitare la sua
venerata tombals,

Per altro la leggenda di Gesit e il teschio & servita da ordito per una novel-
la arabo-islamica che verosimilmente & stata composta prima della meta del
IX secolo. Si tratta della Storia del teschio e del re, un altro racconto parene-
tico di argomento escatologico. Inaspettatamente esso comprende una fanta-
siosa reinterpretazione della storia di Susanna e i vecchioni che ¢ stata
aggiunta al libro biblico di Daniele's. Anche in questo caso il re finisce i suoi
giorni in un eremo per espiare i propri peccati.

10 Cfr, FARID AD-DIN ATTAR ElGhi-ndmé, pp. 352-353.

1 1 attribuzione del Gomgomé-namé a Farid ad-Din ‘Attar & sostenuta da RITTER Das
Meer der Seele, p. 100. Il poemetto & stato edito e tradotto in russo da 7UKoVSKU Legenda
(1893), in inglese da ASMUSSEN Studies in Judeo-Persian Literature, 76-96 (1973) sulla base
del ms. Aziatskij Muzej Ms. or. B. 2172 di S. Pietroburgo, e in italiano da PENNACCHIETTI Il
racconto di Giomgiomé (1996) sulla base del ms. Gotha orient. P 45/7.

12 Cfr. PENNACCHIETTI Teschio redivivo, pp. 113-114, e ASMUSSEN op. cit., p. 105, nota 4.

13 Cfr. BAUSANI Hikayat classica malese, pp. 185-186; BRAKEL The Prophet Isa and the
skull.

14 Cfr, PENNACCHIETTI Gesit e Bélwdn.

15 Per quanto riguarda la venerazione della tomba del “re Teschio (Gomgomé Soltan)” in
Anatolia si veda CUNBUR Cimcime Sultan. Una fotografia del suo sepolcro a Derbent in
Daghestan, le Portae Caspiae degli antichi, si pud ammirare alla tav. VIIIa di CUNEO Le
mura di Derbent. Un’altra tomba del “re Teschio”, mta di pellegrinaggi. si trova a Nedroma,
nell’ Algeria occidentale, non lontano da Tlemcen, cf. “Nédroma” in E.J1, 10, 1936, pp. 968-
969: e MASSIGNON Parole donnée, p. 380.

16 Cfr. PENNACCHIETTI Susanna nel deserto.
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2. La leggenda di Gesit e il teschio al di fuori del mondo islamico

La leggenda di Gesit e il teschio ha avuto fortuna anche al di fuori del
mondo islamico, sia in ambiente cristiano che in ambiente giudaico.
Ovviamente le versioni non islamiche ne hanno rimosso i riferimenti pid
espliciti all’escatologia coranica.

Tutte le versioni cristiane, meno una, per via del loro carattere spiccata-
mente popolare, del tutto svincolato dal controllo ecclesiatico, attribuiscono
candidamente a Gesii una vicenda miracolosa che nessun testo apocrifo ripor-
ta. In questo esse dipendono direttamente dal modello islamico della leggen-
da. Secondo la visione islamica infatti solo un profeta come Gesu, il tauma-
turgo per eccellenza, chiamato addirittura RGh Allah “Spirito di Dio”!7, ha il
potere di risuscitare un defunto. Per altri versi le versioni cristiane di cui si &
detto manifestano una certa autonomia rispetto al modello musulmano.

Per quanto riguarda infine le versioni giudaiche della leggenda, non pos-
siamo certo aspettarci che assegnino a Cristo il ruolo che egli svolge nel
modello islamico. Egli viene semplicemente cancellato e sostituito con un
altro personaggio. ‘

2.1. L’identita del teschio

Nella tradizione araba orientale 1’antico re idolatra di cui non resta che il
teschio rimane anonimo'®, Di Iui si sa solo che fu re “della Siria e
dell’Egitto”, un modo forse per alludere alla Palestina’®. Al contrario, nella
tradizione yemenitica sopravvissuta nel Maghreb e in Spagna e brevemente
riportata da AbU Bakr at-Tart@$i, I'uomo risuscitato da Gest sarebbe stato
un re dello Yemen di nome Balwan bin Hafs. Il poemetto arabo magrebino di
cui si & detto sopra ne modifica leggermente il nome e gli aggiunge il pappo-
nimo: Balwan bin Hafs bin Daylam?0.

Altrove, in ambiente islamico non arabo, a cominciare dal poemetto per-
siano attribuito a Farld ad-Din ‘Attar, il re viene chiamato Gumgumé o
Gomgomé (secondo la convenzione di trascrizione adottata), un nome proprio
che corrisponde al sostantivo arabo gumguma “teschio”. Il personaggio cosi

17 Cfr, PENNACCHIETTI Gestt e Balwan, p. 167, strofa 115: ya rUhu rabb al-‘alamin “O
Spirito del Signore dei mondi!”. ;

18 Cfr. LEVI DELLA VIDA Gest e il teschio; KNAPPERT Islamic legends, pp. 174-176. Si
vedano inoltre i manoscritti LEVI DELLA VIDA Vaticano, 1191 e 1362, e PERTSCH Gotha, 1, 95;
111, 1740; 1V, 2736, 2737, 2757, 2760.

19 Cfr. ASMUSSEN op. cit., p. 78, nota 3.

20 Cfr. PENNACCHIETTI Gesit e Balwdn, p. 158.
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nominato riceve poi I'appellativo di sultan “sultano” che gli spetta. Alla let-
tera Gumgumé Sultan viene cosi a significare “Sultano Teschio”. Inoltre vien
detto che egli fu re “della Siria e dell’Egitto”.

Tipica delle versioni cristiane?! in lingua siriaca??, neo-aramaica® e
araba?¢ & invece I'identificazione del re risuscitato con un non meglio speci-
ficato “abate Arsenio re dell’Egitto”.

Potrebbe trattarsi di un riflesso folclorico della figura di S. Arsenio il
Grande (c. 353 - c. 450), anacoreta del deserto egiziano e Padre della Chiesa.
Di lui gli Apophthegmata Patrum raccontano infatti che fu “padre di re”
(matip Booidéwy; in realtd egli fu istitutore e il padrino di battesimo dei
futuri imperatori Arcadio ed Onorio)? e che, prima di abbracciare la vita
monastica in Egitto, aveva avuto al suo servizio, alla corte di Teodosio I,
mille servitori con vesti di seta, monili e cinture d’oro. Ai suoi piedi inoltre
venivano stesi tappeti preziosi?, Tutti questi dettagli ed altri ancora ricorro-
no anche nelle versioni pit estese della leggenda islamica di Gesi: e il teschio.

Le versioni cristiane potrebbero quindi serbare il ricordo di un archetipo
cristiano?? di epoca preislamica. La vicenda di S. Arsenio, che abbandond i
fasti della corte imperiale per espiare i propri peccati nel deserto, si sarebbe
combinata con altri elementi agiografici ed escatologici cristiani per dar vita
a una leggenda che in seguito sarebbe stata ereditata e riadattata dalla tradi-
zione popolare islamica, _ '

Non mancano certo racconti agiografici che riportano il dialogo sull’ol-
tretomba che sarebbe intercorso tra un santo eremita e un defunto dannato. Si
natra, per esempio, che I’asceta egiziano S. Macario il Grande (c. 300 - c.
390) si ¢ intrattenuto con il teschio di un sacerdote pagano e che S. Pisenzio,
vescovo di Coptos, (c. 568 - c. 640), ha interrogato sull’aldila la mummia di
un faraone. Notizie sull’inferno le ottennero pure due santi leggendari come
S. Macario di Antiochia e S. Giorgio: il primo dopo aver risuscitato e battez-

21 Cfr. PENNACCHIETTI Teschio redivivo, p. 104.

22 Cfr. HALL The Story of Arsanis.

23 Cfr. PENNACCHIETTI Versione neoaramaica, pp. 174-175; Idem Teschio redivivo, p. 110.

24 Cfr. GRAF Geschichte, p. 552.

25 Apophthegmata Patrum. De abbate Arsenio, n, 36 (96), coll. 101-104 e nota 99, coll.
103-104; n. 42, col. 107. La famosa raccolta delle “Massime dei Padri (del deserto)" tra il VII
e il X sec. era nota persino ai cristiani del Turkestan cinese in lingua sogdiana.

26 Apophthegmata Patrum, op. cit., n. 36 (96), coll. 101-104; PENNACCHIETTI Teschio redi-
vivo, pp. 127-128; Idem Fonti cristiane, pp. 107-108,

27 Credo invece sia da escludere I'ipotesi di ASMUSSEN (op. cit., p. 104), secondo cui que-
sta leggenda islamica sarebbe di origine giudaica,
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zato una salma accompagnata al cimitero, I’altro dopo aver ridato la vita e
amministrato il battesimo a un idolatra ridotto a poche ossa?.

1l racconto di uno di questi favolosi incontri tra un dannato e un santo tau-
maturgo potrebbe essersi arricchito col tempo di due nuovi elementi: da una
parte, la descrizione dell’aldila desunta da testi apocrifi come I’Apocalissi di
Pietro e I’ Apocalissi di Paolo®; dall’altra, la vicenda personale di S. Arsenio.
Quando tale racconto entrd nel repertorio delle leggende popolari islamiche,
i narratori musulmani avrebbero identificato in Ges il santo che ha resusci-
tato il re idolatra. '

2.2. I sostituti di Gesit
2.2.1. Le versioni giudaiche della leggenda di Gesa e il teschio

Si conoscono due versioni giudaiche della leggenda di Gesit e il teschio
* ed entrambe ovviamente sostituiscono Gest con un’altra persona.

Una, in prosa, & contenuta nel commento ai Pirgé Abot che David ben
Joshua Maymuni (Egitto XIV-XV s.) ha scritto in giudeo-arabo®. Essa
rispecchia fedelmente il modello arabo-islamico della leggenda, che Farid
ad-Din ‘Attar ha invece compendiato. La versione giudeo-araba presenta
infatti una dettagliata descrizione della struttura dell’inferno in sette gironi3!.
Per ogni girone viene indicata la categoria di peccatori che vi & destinata. Il
ruolo di Gesi & sostenuto da un anonimo viaggiatore. .

Un’aggiunta tipicamente giudaica & costituita dal viaggio compiuto dal-
I’anima del dannato fino alle porte del paradiso dove Abramo e Mos¢ siedo-
no su due troni. Di 13 I’anima viene respinta e precipitata nell’inferno.
Peraltro il viaggiatore non ha il potere di restituirle il corpo né di salvarla, per
cui al dannato non resta altro che ammonire il viaggiatore sulle fatali conse-
guenze del peccato.

La seconda versione giudaica & invece in versi e costituisce una fedele
riproduzione giudeo-persiana del poemetto di Farid ad-Din ‘Attar®. In que-

28 Cfr, PENNACCHIETTI Font{ cristiane, pp. 104-107; Idem, San Giorgio, pp. 101-104.

29 La prima & stata scritta in Egitto verso il 135 d.C., la seconda & stata composta pure in
Egitto verso il 250 d.C.; cfr. ERBETTA Apocrifi, pp. 209-253; pp. 353-386.

30 Cfr. BACHER Zwei alte Abothkommentare (1905), citato da ASMUSSEN op. cit., pp. 104-
105.

31 Cfr. SACCONE Il Libro della Scala, pp. 423-424, cap. 54-62. Nel Corano (15, 44) si parla
delle sette porte della gegnna,

32 Cfr, ASMUSSEN op. cit., p. 67. E’ stata pubblicata per la prima volta a Gerusalemme nel
1902 ed & redatta in una variante giudaica del neo-persiano, ovviamente in caratteri ebraici.
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sto caso al posto di Gesd figura Mos? e, in luogo di espressioni tipicamente
islamiche o addirittura sciite, compaiono espressioni giudaiche.

2.2.2. La versione georgiana della leggenda di Gesi: e il teschio

La piu singolare delle versioni non musulmane della leggenda di Gesi: e
il teschio & senza dubbio quella georgiana. Essa & una composizione in versi
costituita da 31 strofe®3. La pubblicarono nel 1892 a Tbilisi D. Gividvili e D.
Lazarevi assieme alla traduzione in russo®. Grazie all’amabilitd del Prof.
Konstantin G. Tsereteli sono riuscito ad ottenerne la traduzione russa, fatta in
versi da Gividvili. La ripubblico qui facendola seguire da una traduzione pro-
sastica in italiano.

Caratteristica della versione georgiana & quella di aver sostituito a Gesd
nel ruolo di taumaturgo risuscitatore un San Gregorio che ha tutta I’aria di
essere S. Gregorio I'llluminatore, il santo a cui si deve la cristianizzazione
dell’ Armenia nel 314, '

Come spiegare la presenza di un tratto cosl specificamente armeno in un
componimento poetico georgiano? Ritengo che si possa ricorrere all’ipotesi
che il poemetto sia stato composto da uno dei tanti armeni calcedoniti3s ibe-
rizzati che popolavano territori che erano sotto il regno georgiano. Tra i primi
territori armeni a passare sotto il dominio della Georgia fu la regione di Tao-
KlarZeti, nella seconda meta del IX sec.3.

33 La maggior parte delle strofe sono di quattro versi, tranne le strofe 25 e 31, formate da
due soli versi.

34 Cfr. GIVISVILI - LAZAREVI Jumjum,

35 Cfr. ZEKIYAN Rupture entre les églises.

36 Comunicazione personale di Boghos Zekiyan (Venezia) del 16.06.1999. La regione di
Tao-Klarjeti (in armeno Tayk*-Ktarjk*) si trova nel medio corso del fiume Coruh a SEE di
Trebisonda.
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3. Traduzione in versi russi fatta da D. Givishvili nel 1892

Pacckas o nape JLRYMIUKYMe
(Jlerenna)

(1)

CoaTofl ['puropnil B olHY NOPYy CTPaHCTBOBAN

W He Bejad, uTo BCTPETHT OH HA NMYTH.

Mopomen ok K npubpexncHeMy necy, OCTAHORHICA W CTAN OMNIAJIMBATBCA.
3aMETH] OH YTo-To Benoe BHAHEETCA B OHOM MecCTe.

(2)

[Toommen, yBUjien, yTo 3T BEHCOXMAA ronona YenoseKa.

Baan on ee, ¢Tan paccMaTpHpaTh, Bepepoiuno ero ysiJiIeHHOE!

pot Ou HabuT 3emiefl 11 MOKPHT MAPIINEHIN MXOM,

B rJ1a3aX cH/AeJo MHOMeCTBO OTBPATHTENBHEIX MYX.

(3)

Tyt I'puropuii cTall Ha KoneHH, ckasan: “bor BCEBHIUIHMUIT,
Tpopel] Heba 1 3eMaH, HCTHHHBIL W CIpaBeAIHBRI,
BCECTIACHTENL YeoBeKa, HMEWUHl TPH.INIA H e/IHHY 0 CHITY,
HeBHNMBE W BeuHH, TH THIL euH, HeT Tebe papHoro!

(4)

Moo Teba naauymuit, Aymy Mok ofbana reena,

TH HCIOAHN Moe kedanne, na 6y et pons TroAl

Tpomy Teba, Xouy YaHATh KTO 3TOT YeNOBEK - 3Ta MOKPHTAA MXOM roNosa,
B KOTOPOII Nocenen AyX. Xouy NpoBefaTh 0 ero AeAHHAX.”

(3)

3apepliyp 3TY peyb, OH A& COKPYMEeHHEI,

KONEHONPEKNOHH I, NAavy mMiH, ¢ HaMOKWHMH HeKaMH.

CepJute 6HA0CH Y HETO YHEIO B OXH/IAHHN HCTONHENHA IKENAEMOTO.
W TyT BHe3amHo BCTaN MEpeji HUM SKHBOI YeloBeK.

(6)

Craaan emy puropHii: “dif, YelloBeK, pacckamH MHe 0 cebe!

Bee, yto ¢ Tot')oll_npnlmrommow xofmmee 1, nnoxoe i, 000 BeeM mosesail!
Buit i TyT Gorat, nau GesieH, 0Tky A2 TH POJOM.

CrkynsM TH GHI NI 1e/PEIM, KPECTLANNHOM, HIH #ECTOKHM napem?”

(7)

TyT Hayal TOABKO-YTO BOCKDELeHHHil.

“JleT TpHCTA-YeTHPECTA TOMY Hasand A GHA MOTYUHM LapeM,

XOTA H HBHE HHKTO MHOK He Jl0BOJeH. -

3pamit Mena JlayMuryM MUTapos, ayyie Mena He 650 Hil 0HOTO JHHBOTO CYNECTBA.
Jlo camux npefenos BocToKa A HMed rojioc B NonpHie.
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(8)

Huxro B Mupe He obnajan Takoil ciasoil, kak g,

Kinn My My ¢ seHoit 0TpajiHO, TOALKO H eMH-TIHAN,

CTpalHo HEeHABHAEMH HHUIEr0, HErO0BANN MPH BHAE €ro.

Bran GecyyrcTBeHHH W Be31RaNOCTHY K Mpochle HHINEro 0 MUIOCTHHH,

(9)
Korja npuxoamua ik HaM HHINHA, pasBe AaBaii MH eMy YTo-HUBY B!

HanpoTus, HaunHany GpaHKTh €ro W cHALHO HabHBal.
Pasbupany eMy rofopy W Talk BHIOHAMH

H HH BO UTO He CTaBHAN ero fefy.

{(10)

Tak A Gull onyTaH W OCNENAeH TPexoM

uTO, YBACUEHHHIl TpexoM, co3aanaiu cebe az, -

Ha 1Y XOBHbIE Jle1a JIEHHEB, HA ABABOIKCKIE OXOTHHE,
Ha 310 OT3HBYNE, Ha A0OPO rayx.

(11)

3HaeTe UTO Y MEHA TOTOBNIOCL HA Ky XHe?

Kamamit geHs vapioch okono 270 nyob pica.

1 To cka’aTh CKOMBKO HYIKHO BHITO A 9TOTO TRO3AHKH H KOpPHIE?
Lise/IHEBHO TONRAOCK OKONO /IBY X THCAY MHTDOB,

(12)

Ratptil AeHk 3a MOl CTON caHAOCE TPH THCAYH YeNoBeK,
BCA 3HATh, BCE /0 e/lHHOr0.

ITa cTonie nocyaa Grna Boa cepebpauas.

Treaya ¢y Tonbko AOMAlIHAY A HMen,

(13)

BAapyr Havanach y MeHa cTpamHan AHXOpo/ika.

Cunnho pasbonenach rojiopa, CTano0 TeMHETh B riasax.
OxaspiBaeTcA OT CMEPTH HHKAK HET cnacenus,

HH B3ATKON, HH MOJLOON, HI YrOAHHYECTBOM.

(14)

XoTAa 1 npenoaHec A eif BOCEMbCOT JIparoLeHHH KaMHeX H IKeMUYT,

HO OHa NMpHHANA, pa3rHeBanach H 06]))'[]]"11&0]1 Ha MeHA.

[T cnosa A He ¢MOT BHIMOJIBHTH, CO CTpaxy poT y MeHA 3aKpHIJICA Ha 3aMOK.
THKOM)’ MOryueMy liapio OHa Jaike NHKHYTh He jlana.

(15)

Bresanno ¢ HeGa cramnmich ABOE - OANHALOBHE HA BHJ,
aHrens mm ato Guan? Al wenyranca npH ux sije.

Onnn cen y MoHx HoT, a APYToil ¥ TONOB.

C aybamMn B /ipa apImiiHA H THasaMi B BEJHYHHY afipbl.
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(16)

Bt oHM yepHHe Kak AeroTh H CIHINKOM 3JOBOHHEIE,
TAK, YTO OT HHX 3anaxa A MoTepan Co3HaHHe.

1130 pTa y HHX BHJE3a/NN YEPBH, CTPAHHOE 3PEJIHILE.
He nomnio, utol » xnann g Gonee ymachyaca.

(17)

BunaMi ¢ AeBATLI0 3Y6LaMH PAcCKPOUIHAN MHE NeYeHbh H KHIIKH.

Hanecsu Mie oJHH yap NAeTh, NOCTABHB HryYee KiefiMo,

Bce MOM KOCTH MooAHHOYKE OTNANH OT NAOTH,

Ecnn 6 A MOT KPHYATh, 3alIeRe HANCh OH OKDPECHOCTH.

(18)

Ywen f, KOHYNACA TPeIHbIl, NimeHHsi 6naroaaty.

Moy Gau3iue pojcTBEHHNKH CeMy BO3Ne MeHA, ONNIAKHBANH MeHA - Maryyero Lapa.
Copolt THCAY YefoBeN MecTROBANN 32 MHOH ¢ OTKPHTOM T'ONOBOI

1 BOCEMBJIECAT THCAY YeNOBEK COBEPIIEHHO roJibie.

(19)

Mens, oﬁnaﬂarena TONl CAaBH, MOCTHIJIO 3TO HAKAa3aHHe.
OrazpipaeTCA 0YeHh TAKENO noryﬁlm Ayiny, H3MEHHTb.

Jlent oTAeNeHHA AYIOH OT TJIOTH OYEHb CTpalleH,

TeM Gonee JUA TAKOTO YyeJloBeKa, KaKk A, B CTO pa3 MyYHTeENbHEE.

(20)

TMobenH MeHA NPAMO, OTAANN CIIEpBa OJHOMY CATAHE.

OTTY/a OHH NOWIAN BTIEPe/ H Mbl IDHLAH K HX CTaHy.

He suen A Tam HH paBHoro cebe, HU TOBapHLIA.

fl 6T Y HHX B MAeHY, CEPALE Y MeHA HAMHHANO JPOMATh.

(21)

A Tenepb TIPHBENN MeHA K OJHOMY MecTy, HH JBepeii, HH KpHIN He Ghio TaM.
Bo Bcex 4eTHpeX yriax pHcenH obnenmnBiHe MDY ThA, APAKOHH.

Kak yBH/1enH OHH MEHA, PR3THEBAMHCh, 0NT0 NANIN MEHA INaMeHeM.

Tam cTpauHo kunen jeroth, yehi! ipuGapuancs Mon MYKH.

(22)

CxpayeHHHH HMH, HHOTKY 1a A He HMe] BHX0JA.

TYT CTPeMHTE/NILHO BHION3NH 3MENH, cepAle Moe oneyanHinoch.
[Mokazaan MHe OAHH KoNojell, coBceM MOTEPAN A pasyM

i ckasany MHe: “Bot Tebe aal Xoren 6uth ero paboM,

(23)

XOTell MyMHTLCA - BOT co3epiiali aj!

Hawum T8 661 404 APYTHX, T0 ske Tebe Bo3fanoch.

He 6o y Teba n Manoft Jonu AobpojeTenn - HN KPYTHHKH, HH KamelbkH,
OTYEro T He 3Hal, YTo Y Hac ecTh BeeMoryunit bor®.
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(24)

Crazaian oHH 3TO H 5[)00}[31]1 MEHA B TOT KO0/l BHH3 I'0JI0BO#.

Cmemanca n ¢ gerteM u oruem, yss! Paaym MOKHHY 1 MEHA.

daxoTenock Mue MKHTh, NONPOCHN BOJK M Ta cTaja TaM ANA MEHA JIHKOBHHOIL.
Hanonnn Menn ANErTeM H KePOCHHOM, TeM caMBM MYKH MOH YBeNHYHANCD.

(25)

IIpeawABHAN MHe BCe TpeXH, Kakie A copepman,

H Tenepk € MOMOUILK) Balmeii MOJHTBL, BO3MOIKHO, A H30ABNCH OT 3TOi MYKH."
(26)

Torpa penen emy I'puropnit: “Bucaywail nasupanme!

JHall, 310 HHKOMY He TpollaeTcA.

KTo He nokaeTca B rpexe u He yMonnt Bora,

B A€Hb CTPAIIHOrO CY/1a CPOCHTCA € HEro H oBA3KITeNbHO MOTHOHET OH.

(27)

lro ie nomoraet GelHOMY W He 0jeBaeT ronoro,

He yBaskaeT MaTh i 0TI, He BH/AATH TOMY IlapcTea Hebechoro.

3aNeM Thl COBEDIIAN HECNpaBeAIHBOCTD, 3a4eM IOHANCA 32 XV 400l claBoil,
noyeMy TH TepAd CBET H AOMOTANCA ThMbI,

(28)

He wcnbithiBan TH YypcTBa 6IaroroseHNs K TOMY, KTO Aan1 Tebe riasa paa)fm?
JaveM T8 Gpan BIATIH, 3aYeM MpoJaBal YeloBeka 3a JIEHLTH,

noveMy Th GL FOPAHM H sKeCTOKOCEPAHBIM JbCTel oM,

He noMonnicn bory, s3panuan Ha ceba rpexn?

(29)

Tr AyMan, yto ¢ cofoit BoabMelnb ADATOLCHHNE KAMHN HEMYYT,

passe H3babuno 61 TebA 0T rpexa To, YTO M3 BOpOHa TH TpeBpaTHACA B TOPAHLY?
0 yeM TH Ayman, yTo cTonkko GoratcTha cobpan Henpaniok 3a nocnenHee ppema?
TeM caMbM TH 32Kphl ABEDE B 11aPCTBO HebecHoe.

(30)

He nyume Guno Ana Te6d, MoAeaHTHLCA CBOMM HMYIECTROM ¢ GeHLIMH,
yT106 H3Bewath aTOro aaa, aToii MyKH.

Han u Monuch Bory, TBoil yTh HM Npe/HasHayeH.

Torjia BLNpaBHTCA, YT0 T0GOK HCKpHBIEHO."

(31)

TloBlHOBA/CA OH CNOBY HACTABHIKA H Y.AOCTOHNCA LapcTha HebecHoro,
H chac cBok AYWY HaBeKH pal, nounTalouni Tocnopa.

131




4, Traduzione del testo russo3”:

La storia del re Gumgum (leggenda).
ey
San Gregorio un tempo viaggiava
e non sapeva che cosa avrebbe incontrato sul suo cammino.
Giunse ad un bosco sulle sponde d’un fiume, si fermo e si guardd intorno.
Notd qualcosa che biancheggiava in un punto.

(2)

Si avvicind e vide che era il teschio rinsecchito d'un uomo.
Lo prese, comincid a osservarlo. Lo turbd quella vista:

La bocca era piena di terra e coperta di lurida muffa,

sugli occhi si era posata una quantita di mosche ripugnanti.
(3

Allora Gregorio s’inginocchid dicendo: “Dio altissimo,
creatore del cielo e della terra, vero e giusto,

salvatore dell’'uomo, che hai tre volti e un’unica forza,
invisibile ed eterno. Unico sei, non hai eguali!

C))

Ti supplico in lacrime. La Geenna si & impossessata della sua anima.

Esaudisci il mio desiderio. Sia fatta la Tua volonta!

Ti prego, desidero sapere chi fosse quest'uomo, questo cranio coperto di muffa,
in cui risiedeva lo spirito. Voglio sapere che ha fatto.”

(5)

Finito questo discorso, attese afflitto,

inginocchiato, piangente, con le guance bagnate.

Il cuore gli batteva tristemente nell’attesa dell’adempimento della sua richiesta
e allora all’improvviso apparve dinanzi a lui un uomo vivo.

()]

Gli disse Gregorio: “Ehi, uomo. Raccontami di te!

Di cid che-di buono e di cattivo ti & accaduto, confidami tutto!
Fosti allora ricco o povero, qual & la tua origine,

eri avaro o prodigo, un contadino o un re crudele?”

)]

Allora comincid 1’uomo, appena risorto:

“Circa 300 o 400 anni fa ero un re potente,

sebbene neppure adesso nessuno sia soddisfatto di me.

Mi chiamavano Gumgum Mitaroz, migliore di me non esisteva alcun vivente.
Fino agli estremi confini dell’Oriente avevo fama e potere.

37 Traduzione fatta il 19 aprile 1999 dagli studenti della Facolth di Lingue ¢ Letterature
Straniere di Torino E. CiPoLLA, M. GHEORGHE, C. Grossi, G. MoLINERIS, E. MoORINO e C.
PAQUOLA durante un esercizio di lettorato di lingua russa sotto la direzione della lettrice Vera
Mikhailova.
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)

Nessuno al mondo possedeva gloria pari alla mia,

Vivevamo, marito e moglie, felici, mangiavamo e bevevamo soltanto.
Odiavamo profondamente il mendicante, ci indignavamo alla sua vista.
Eravamo insensibili e impietosi alla richiesta d’elemosina del povero.

®

Quando veniva da noi un questuante, gli davamo forse qualcosa?
Al contrario, cominciavamo a ingiuriarlo e a percuoterlo con forza.
Gli rompevamo la testa e cosi lo scacciavamo

€ non ci toccava la sua disgrazia,

(10

Ero tanto irretito e accecato dal peccato

che, attratto dall'errore, mi creai ’inferno,

Pigro per le attivita spirituali, amante di quelle diaboliche,

predisposto al male, sordo al bene.

(1n

Sapete che cosa mi preparavano in cucina?

Ogni giorno si cuocevano circa 270 pud di riso.

Pensate un po’: quanti chiodi di garofano e quanta cannella erano necessari per questo?
Quotidianamente se ne pestavano circa 2000 libbre.

12)

Ogni giorno alla mia tavola sedevano 3000 persone,
tutta Ia nobilta, tutti fino all’ultimo.

Sulla tavola le stoviglie erano tutte d'argento.
Avevo 1000 servi solo per la casa.

(13)

All'improvviso mi colpi una terribile febbre.

Mi doleva sempre pil la testa, mi si offuscava la vista.
Sembra che dalla morte non ci sia possibilita di scampo,
né col denaro né con la preghiera né con I’adulazione.

(14)

Sebbene le avessi offerto 800 perle e pietre preziose,

le prese, si adird lo stesso e mi assali.

Non una parola riuscii a proferire, dal terrore mi si serrd la bocca. Persino a un re tanto poten-

te non permise di fiatare.

(15)

Improvvisamente piombarone dal cielo due esseri simili tra loro,

Erano forse angeli? Mi spaventai alla loro vista,

Uno sedette ai miei piedi, I'altro alla mia testa.

Avevano i denti lunghi due arscin e gli occhi grandi come mele cotogne.
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(16)

Erano neri come la pece e tanto fetidi

che, a causa del loro odore, persi conoscenza.

Dalla loro bocca strisciavano vermi, orribile spettacolo.
Non ricordo di essermi mai tanto inorridito in vita mia.

an

Con forche a nove denti mi sbriciolavano il fegato e l'intestino.
Mi colpirono con la frusta imprimendo un marchio pungente.
Tutte le mie ossa I’una dopo I’altra si staccarono dalla carne.

Se avessi potuto gridare, avrei scosso tutto cid che vi era intorno,

(18

Me ne andai, morii peccatore e privato della grazia di Dio.

I miei parenti stretti mi si sedettero accanto, mi piansero - re potente.
40.000 uomini mi seguirono in corteo a capo scoperto

¢ 80.000 uomini erano completamente spogli.

(19)

A me, uomo tanto glorioso, & toccato tale castigo.

Risulta molto doloroso perdere I’anima, cambiare.

Terribile 2 il giorno della separazione dell’anima dal corpo.
Ancora pit per le persone come me: 100 volte pill tormentoso.

(20) ‘

Mi condussero e mi consegnarono prima a un satana.
Si mossero di 12 e giungemmo alla loro dimora.

Non vidi 12 nessuno uguale a me, nessun compagno.
Ero loro prigioniero, 1l cuore comincid a tremarmi.

(21)

Poi mi condussero in un luogo senza porta né tetto.

Da tulti e quattro gli angoli, avvinghiati a sbarre, pendevano dragoni.
Appena mi videro si adirarono, a lungo mi bruciarono con lingue di fuoco.
L3, ahimé, terribilmente ribolliva la pece! I miei tormenti si moltiplicavano.
(22)

Preso da loro non avevo via di scampo.

Allora veloci strisciarono fuori serpenti. Il mio cuore si rattristo.

Mi mostrarono un pozzo, persi del tutto la ragione

e mi dissero: “Eccoti I'inferno! Volevi essere il suo schiavo.

(23)

Volevi soffrire - ecco, contempla I’inferno!

Come sei stato per gli altri, cosi ti & stato reso.

Non avevi neanche una piccola parte di virtii - né una briciola, né una goccia.
Perché non sapevi che abbiamo un Dio onnipotente?”
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(24)

Dissero questo e mi buttarono in quel pozzo a testa in gi,

Ahimé, sprofondai nella pece e nel fuoco! La ragione mi lascid.

Avrel voluto vivere, chiesi acqua, che 12 mi sembrava una meraviglia.

Mi dissetarono con la pece e la nafta; con tutto questo i miei tormenti aumentarono,

(25)
Mi rimproverarono tufti i peccati che avevo commesso
e ora, con 1’aiuto della tua preghiera, potrd forse liberarmi da questo tormento?”

(26)

Allora gli disse Gregorio: “Ascolta la predica!

Sappi che il male non si perdona a nessuno.

Chi non si pente dei peccati e non supplica Dio, ’

nel giomo del giudizio universale gliene sara chiesto conto ed egli senz'altro perird.

@7

Chi non aiuta il povero e non veste I'ignudo,

non rispetta la madre e il padre, non vedra il Regno dei cieli.
Perché compisti ingiustizia, perché rincorresti una cattiva fama,
perché perdesti la luce e ti volgesti alle tenebre?

(28)

Non provavi sentimento di venerazione per Colui che ti diede gli occhi e la ragione?
Perché accettasti doni illeciti, perché vendesti 'uomo per denaro,

perché fosti un adulatere orgoglioso e spietato,

non pregasti Dio e riversasti su di te il peso dei peccati?

(29

Pensavi che, prendendo con te pietre preziose e perle,

avresti potuto liberarti dal peccato, in modo da trasformarti da cornacchia in tortorella?
A che pensavi quando negli ultimi tempi raccogliesti con I’inganno tanta ricchezza?
Proprio con cid ti chiudesti Ia porta del Regno dei cieli.

(30)

Non sarebbe stato meglio per te dividere i tuoi averi con i poveri

per evitare questo inferno, questo tormento?

Va’ e prega Dio. Il tuo cammino & stato da Lui predestinato.

Allora si raddrizzera cid che tu hai deviato.”

@31

Obbedi alle parole del maestro e fu degno-del Regno dei cieli
e lo schiavo che onora il Signore salvd per sempre la sua anima.
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5. Commento

5.1. Nonostante il tributo pagato per adeguarsi alla sensibilita religiosa
cristiana, il componimento georgiano & ancora abbastanza fedele all’impian-
to del poemetto persiano attribuito a Farid ad-Din ‘Attar. Esso si articola in
quattro sezioni di differente lunghezza.

A - 11 componimento si apre con la descrizione del teschio in cui San
Gregorio si & imbattuto sulla riva di un fiume. Il santo ne rimane turbato, per
cui si rivolge a Dio con un’accorata preghiera ed ottiene I'immediata risurre-
zione del defunto. Dopodiché lo interroga (strofe 1-6). Nel testo persiano
appare invece I’ Arcangelo Gabriele che concede a Gesi il potere di far par-
lare il teschio e il permesso di interrogarlo,

B - L'uomo risuscitato si presenta come il re Gumgum Mitaroz e descrive
lo sfarzo della sua vita terrena e la sua condotta immorale (str. 7-12); quindi
narra I’incontro con I’ Angelo della morte, che qui .viene chiamato semplice-
mente “morte” (str. 13-14), e il terrificante confronto nella tomba con gli
angeli inquisitori Munkar e Nakir (str. 15-17). Questi angeli tipici dell’esca-
tologia coranica® non vengono perd nominati espressamente. Il risuscitato
prosegue ricordando il suo funerale (str. 18-19) ed enumerando i tormenti
patiti nell’inferno dove gli angeli lo hanno consegnato ai diavoli (str. 20-24).
Alla strofa 24/3-4 ¢’& una chiara allusione al liquido ribollente bevuto dai
dannati di cui parla il Corano®. La sezione si conclude con la preghiera di
assoluzione che il risorto rivolge al santo (str. 25).

Per contro nel testo persiano il teschio si trasforma in un womo risorto solo
alla fine dell’episodio. Gest interviene per ben tre volte con domande speci-
fiche: sulla vita terrena, sulle circostanze della morte e sui patimenti nel
sepolcro e nell’inferno. Ottenute le risposte, Gesl rimane talmente sconvolto
da quelle descrizioni che sviene.

C - San Gregorio non perde I’occasione di rivolgere al re risorto una pre-
dica e una severa reprimenda, ma alla fine ha picta di lui e lo assolve dai pec-
cati (str, 26-30). Ovviamente questa parte manca nel poemetto islamico. Qui
Gesu si riprende dallo svenimento e scongiura Dio di salvare quell’anima e
di restituirle il corpo. Il miracolo & immediato.

D - Il componimento georgiano si conclude con due soli versi, da cui si
evince che, da quel momento, il re mise in pratica gli insegnamenti morali del
santo, rendendosi cosi degno del paradiso (str. 31). Qui manca del tutto I’ac-

38 Cfr, Corane 50, 17.
39 Cfr. Corano 14, 17-18; 37, 67; 38, 58.
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cenno all’espiazione dei peccati mediante una vita ascetica che & invece pre-
sente nel poemetto persiano.

5.2. Alcuni indizi linguistici che trapelano dalla traduzione russa del testo
inducono a pensare che 1’autore del componimento georgiano si sia ispirato
direttamente o indirettamente, forse tramite una versione armena, a una com-
posizione popolare in lingua curda.

A favore di questa ipotesi militano, da una parte, il nome Gumgum, dal-
Ialtra il misterioso appellativo Mitaroz con cui il re dannato si presenta a S.
Gregorio.

Gumgum & evidentemente una forma apocopata di Gumgumé o éoméomé
con cui il sultano in questione viene chiamato nel poemetto di Farid ad-Din
‘Attar. Ora & propria della poesia popolare curda - composta in una lingua
che non distingue morfologicamente il femminile dal maschile - la tendenza
ad apocopare i nomi di persona d’origine araba che sono dotati di desinenza
femminile. In una delle due recensioni della leggenda di Gesit e il teschio
composte in neoaramaico iracheno ed espressamente derivanti da un origina-
le curdo il re dannato viene infatti chiamato Gimgim Sult an, alla curda4,

Veniamo ora a Mitaroz, che non & parola georgiana né armena né tanto
meno russa. Per via di esclusione sono portato a credere che essa rifletta ]’ag-
gettivo curdo metaréz “messo di traverso; che ostacola™!. Tale aggettivo deri-
va, tramite il persiano mo‘tarez, da arabo mu‘tarid “messo di traverso, antago-
nista, contraddittore”. Si dovrebbe allora concludere che Gumgum Mitaroz,
prima di essere stato scambiato per il nome proprio del re, significasse sem-
plicemente “il teschio messo di traverso™2, ossia il teschio che, come narra
la leggenda, Gesu si trovd sul sentiero da lui percorso. Giaceva Ii da gran
tempo, ma nessuno se ne era accorto.

6. Conclusione

La leggenda di Gesti e il teschio & il prodotto di un’osmosi culturale e di
un’interazione religiosa a livello popolare che si sono protratte nei secoli, Di
origine probabilmente cristiana, essa si & diffusa in tutto il mondo musulma-
no, dallo Yemen fino all’ Andalusia e dall’ Asia centrale fino all’India e alle
Isole della Sonda.

40 Cfr. PENNACCHIETTI Versione neoaramaica, p. 179, strofa 58/2.
41 In WaHBY, T. - EDMONDS, C.1., A Kurdish-English Dictionary, Oxford 1966, p. 90b,
metaréz, come sostantivo, viene tradotto trench (milit,).

42 In persiano sarebbe gomgomé ye mo‘tarez “il teschio messo di traverso”.
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Cara soprattutto alle confraternite sufiche che I’hanno tradotta nelle lin-
gue pit diverse mettendola spesso in versi, la leggenda & stata accolta anche
da cristiani e da ebrei, che 1’hanno adattata alla propria cultura e alla propria
sensibilita religiosa.

Certamente la pidl originale delle versioni non musulmane di Gesit e il
teschio & quella georgiana. E cid per due ragioni.

Primo, perché & I’unica delle versioni cristiane che, nel ruolo del tauma-
turgo risuscitatore, sostituisce Gesl con un’altra figura di eletto, nella fatti-
specie con S. Gregorio. Cosi facendo, chi ha composto il poemetto georgia-
no ha compiuto una scelta simile a quella dell’anonimo autore della versione
giudeo-persiana di cui si & detto pili sopra, il quale ha sostituito Gesli con
Mosé. Anzi, inconsciamente I’ignoto autore georgiano ha riportato la leggen-
da in quella che si presume sia stata la sua forma originaria: un racconto agio-
grafico popolare che aveva per protagonista un santo eremita del deserto (S.
Macario il Grande o S. Pisenzio di Coptos) oppure un santo noto per essere
morto e risorto pill volte (S. Macario di Antiochia o S. Giorgio). In questo
modo si & evitato di attribuire a Gesdt un miracolo a dir poco stravagante.
Avendo individuato il taumaturgo in S. Gregorio, I’autore ha inoltre preferi-
to omettere I’accenno alla vita ascetica intrapresa dal re risuscitato.

La seconda ragione che rende singolare la versione georgiana & che, pur
essendo conforme alla dottrina cristiana, essa non si riallaccia alle versioni
cristiane della leggenda che circolavano nel Vicino Oriente in lingua siriaca,
neoaramaica o araba. I’ autore del poemetto potrebbe essere stato un geor-
giano di etnia armena che ha voluto esaltare S. Gregorio I’Illuminatore,
patrono della sua nazione, modificando una versione musulmana in lingua
persiana, turca o curda.

138



